
מוסר ומצוות:
הילכו שניהם יחדיו? 

פרופ' שלום צדיק

שיעור 1
המוסר בימי הביניים

רמב"ם, מורה נבוכים, ב )מהד' שוורץ(, חלק ג, פרק ל"ג

מכלל מטרות התורה השלמה גם לנטוש את התאוות, לזלזל בהן ולמעטן ככל האפשר, ושלא יתכוון 
מהם אלא להכרחי. יודע אתה שרוב תאוותנוּּת ההמון והתפקרותם הוא רעבתנות באכילה, בשתייה 
ובמשגל. זה מה שמבטל את שלמותו האחרונה של האדם, מזיק לו גם בשלמותו הראשונה ומשחית 
את רוב מצביהם של אנשי המדינות והנהגת הבית, כי בהיגררות אחר התאווה בלבד, כפי שעושׂׂים 
הבורים, בטלות ההשתוקקויות העיוניות, נשחת הגוף והאדם אובד לפני שגילו הטבעי מצריך זאת, 
בידי  שיש  מה  להוציא  והמאבק  לזה  זה  והשׂׂנאה  בזה  זה  הקנאה  ורבות  והייסורים,  הדאגות  ורבות 

הזולת. הדחף לכל זה הוא שהבור קובע לו את ההנאה בלבד כתכלית מבוקשת לעצמה.
לכן הערים האל יתגדל שמו בחסדו לצוות עלינו מצוות המבטלות את התכלית הזאת ומסיטות את 
המחשבה ממנה בכל דרך, ולאסור כל מה שמביא לידי תאוותנות והנאה גרידא. זאת מטרה גדולה 

ממטרות התורה. 

מפריז  שהוא  מהתנהגותו  שנראה  מי  את  להרוג  ציוותה  היא  כיצד  בתורה,  בכתוב  תתבונן  הלא 
לבקש את הנאת האכילה והשתייה והוא בן סורר ומורה )דברים כ"א, 18(, וזהו שאמר: זולל וסֹֹבא 
)שם, שם, 20( וציווה לרגום אותו ולמהר להכריתו בטרם ירבה היזקו, ויהרוג רבים, וישחית מצביהם 

של צדיקים בעוצם תאוותנותו.
כמו כן מבין כלל מטרות התורה העדינוּּת והנוחוּּת־לבריות ושלא יהיה אדם מתפטם וגס, אלא נענה 
)לפונים אליו(, צייתן, מתחרט ושָָב )ממעשׂׂיו הרעים( ונוח לבריות. יודע אתה את מצוותו יתעלה: 
ומלתם את עָָרלת לבבכם, ועָָרפכם לא תקשו עוד )שם, י', 16(; הסכת ושמע ישֹֹראל )שם, כ"ז, 9(; 
ועשֹֹינו  ושמענו  לקבל:  שחייבים  מה  לקבל  הבא  על  ונאמר   ,)19 א',  )ישעיה  ושמעתם  תֹֹאבו  אם 

)דברים ה', 24(. ונאמר על זאת על דרך המשל: מָָשכני אחריך נרוצה )שיר השירים, א', 4(.
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הטָָהֳֳרַַה והקדושה אף הן ממטרות התורה, כלומר, נטישת המשגל, הימנעות ממנו או המעטה בו ככל האפשר, 
כמו שאבהיר. מפני שהוא יתעלה ציווה לקדש את האומה לקבלת התורה ואמר: וקִִדשתם היום ומחר 
)שמות י"ט, 10(. הוא אמר: אל תִִגשו אל אשה )שם, שם, 15(. הרי שאמר מפורשות שהקדושה היא נטישת 
המשגל. כן אמר במפורש שהימנעות משתיית יין היא קדושה באומרו על הנזיר: קדֹֹש יהיה )במדבר ו', 5(, 
ולשון ספרא: והתקדִִשתם והייתם קדֹֹשים )ויקרא י"א, 44( זו קדושת מצוות. וכשם שהתורה קראה את 
 קיום הציוויים האלה קדושה וטהרה, כן קראה לעבירה על ציוויים אלה ועשׂׂיית מעשׂׂים רעים טומאה,

כמו שאבהיר.

טיהור  לאחר  אבל  הזאת,  התורה  ממטרות  הם  אף  הלכלוך  וניקוי  הגוף  רחיצת  הבגדים,  ניקוי 
החיצוניות  בניקוי  הסתפקות  המטמאות.  והמידות  המטמאות  הדעות  מן  הלב  וטיהור  המעשׂׂים 
יש  ובמשגל  במאכלים  ושילוח־רסן  להנאות  תאוותנות  עם  יחד  הבגדים  וטיהור  רחיצה  על־ידי 
אֹֹכלי  וֶֶךְְ  �תָָּ �בַַּ אחת  אחר  הגנות  אל  והמִִטהרים  המתקדשים  זה:  על  אמר  ישעיה  הגנאי.  תכלית  בה 
מִִטהרים  שהם  אומר  הוא   .)17 ס"ו,  )ישעיה  ה'[  נאֻֻם  יָָסֻֻפו,  יחדו  והעכבר,  ]והשקץ  החזיר  בשֹֹר 
ובחביון  הנשים  בחדרי  מתייחדים  הם  אחרי־כן  לכול.  הפתוחים  הגלויים  במקומות  ומתקדשים 
ייתכן  והעכבר.  והשקץ  החזיר  אסורים,  מאכלות  באכילת  שילוח־רסן  שהם  בעבירותיהם,  בתיהם 
שחיצוניותם  הדברים  של  סיכומם  אסור.  במשגל  להתבודדות  וֶֶךְְ  �תָָּ �בַַּ אחת  אחר  בדבריו  רומז  שהוא 
ולא  גופיהם.  והנאות  תאוותיהם  עם  הם  בתוך־תוכם  ואילו  ובטהרה,  בניקיון  מפורסמת  נקייה, 
לאחר החיצוניות  את  ולנקות  התאווה  את  למעט  היא  הראשונה  הכוונה  אלא  התורה,  כוונת   כך 

ניקוי הפנימיות. 

רמב"ם, מורה נבוכים, ב )מהד' שוורץ(, חלק ג, פרק ל"ג

המעשׂׂים  בעוד  הבגדים,  וטיהור  הגוף  רחיצת  על  שסומך  מי  אל  תשומת־הלב  את  עורר  שלמה 
ועפעפיו  עיניו  רמוּּ  מה  דור  רֻֻחָָץ,  לא  ומצֹֹאתו  בעיניו  טהור  דור  ואמר:  מגונות  והמידות  מלוכלכים 
טעמיהן  לך  יתבררו  זה,  בפרק  שציינו  אלה  במטרות  גם  תתבונן  כאשר   .)12-13 ל',  )משלי  יִִנשֹֹאו 
אני שעתיד  כפי  אלה,  מטרות  שנודעו  לפני  ידועים  בלתי  היו  שטעמיהן  רבות  מצוות   של 

להבהיר בהמשך.



3

שיעור 2
רב סעדיה גאון

רס"ג, אמונות ודעות )מהד' קאפח(, מאמר שלישי, א

דברים שאין השכל מחייב אהבתם כשלעצמם, ולא הרחקתם כשלעצמם, הוסיף לנו אלהינו עליהם 
צווי ואזהרה להרבות שכרינו ואשרינו בהם... ונעשו אותן מהן שנצטווינו עליהן רצויים, ואשר הוזהרנו 
עליהן מרוחקין, מנקודת המשמעת שיש בדבר, והרי הם מבחינה שניה זו נספחים אל החלק הראשון, 
ועם זאת אי אפשר שלא יהיה בהם עם התבוננות תועליות מסוימות וטעם כל שהוא מדרך המושכל, 

כמו שיש לחלק הראשון תועליות גדולות וטעמים גדולים מדרך המושכל.

רס"ג, אמונות ודעות  )מהד' קאפח(, מאמר שלישי, ג

והעמקתי בעיון ומצאתי כי צורך בני אדם לשליחים צורך הכרחי, לא בגלל המצוות השמעיות בלבד 
להודיעם אותם, אלא בגלל המצות השכליות, כי עשייתן לא תתכן אלא על ידי השליחים שיגדירו 
לא  גבול  לאותה התודה  הגביל  ולא  טובותיו,  על  לה'  להודות  לבני אדם, מהן שהשכל מחייב  אותן 

באמירה ולא בזמן ולא בתוכן.

פירוש רס"ג למשלי כד

באור הדבר, שהמצוות השמעיות כגון הצום והשבת והחג והמצות, לא יועיל לאדם להחזיק בהן בלי 
שיקדים לפניהם המצות השכליות כגון האמת והצדק והמשפט, והרחקת הרצח והזנות והגנבה וכל 
ויהיה העניין התקן התנהגותך עם בני אדם ואחר כך בינך לבין  הדומה לכן מן החמורות והפשעים, 

אלוהיך, ועל תגנוב ותיתן ממנו צדקה, ואל תזנה ותצום כנגדו.
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שיעור 3
רבי יהודה הלוי

ריה"ל, ספר הכוזרי )מהד' אבן-תיבון(, מאמר ראשון, סעיפים עח-עט

רִִּ�מֶּי. רֶֶׁ�שֹׁשׁׁ הַַ רֶֶׁ�שֹׁשׁׁ הָָאֱֱמוּּנָָה הוּּא  אָָמַַ רהַַכּּוּּזָָרִִי: וְְאֵֵיךְְ יִִהְְיֶֶה 
עֵֵׁ�שַׁר   יכֹֹלֶֶת אָָדָָם וְְלֹאֹ יוּּכְְלוּּ לְְ ים אֵֵינָָם ּ�בִּ מִִׁ�שָׁים הָָהֵֵם הָָאֱֱלֹֹהִִּ�יִּ  ל הָָרְְ ר יָָכִִינוּּ לְְקַַּ�בֵּ ׁ�שֶׁ בָָּ�דְּרִִים אֲֲ י הַַ ן, ּ�כִּ אָָמַַהֶֶ רחָָבֵֵר: ּ�כֵּ
זֶֶּ�בָּה אֶֶל יְְדִִיעָָה  מּּּ�זִּוּּן לָָהֶֶם, צָָרִִיךְְ  יהֶֶם וּּמְְקוֹֹמוֹֹתָָם וְְחִִבּּוּּרָָם וְְהַַ מוּּתָָם וְְאֵֵיכוּּתָָם, וְְאִִם יֵֵדְְעוּּ עַַצְְמָָם לֹֹא יֵֵדְְעוּּ זְְמַַּ�נֵּ ּ�כַּ
לֵֵּ�בְּב  בוּּלָָיו וּּתְְנָָאָָיו  ם אוֹֹתוֹֹ עַַל ּ�גְּ ה וְְקִִּ�יֵּ בָָּ�דָּר הַַּ�זֶּ יעוֹֹ הַַ הִִׁ�שֶּׁ�גִּ  אוּּר מֵֵאֵֵת הָָאֱֱלֹֹהִִים. וּּמִִי  כְְּ�תַּלִִית הַַּ�בֵּ ת  ׁ�שֶׁ לֵֵׁ�שְׁמָָה מְְפֹֹרֶֶ 
ה  מִִּ�מַּ שּׁׁ�קֵּוֹֹת  וְְהֶֶ וּּסְְבָָרוֹֹת  מֶֶּ�בְּחְְקָָר   הָָעִִנְְיָָן הַַהוּּא  ל  לְְקַַּ�בֵּ בָָּ�דְּרִִים  הַַ ן  לְְתַַּ�קֵּ ל  ּ�דֵּּ�תַּׁ�שְׁ   הִִּ�שֶּ  וּּמִִי  אֲֲּ�מַּמִִין.  הַַ לֵֵׁ�שָׁם, הוּּא  
נוֹֹת  רְְּ�קָּּ�בָּ י הוּּא מַַקְְרִִיב הַַ מְְּ�מַּרֶֶה, ּ�כִּ לַַּ�טְּסְְמָָאוֹֹת, הוּּא הַַ ת הַַ ּ�יַּׂ�שִׂ צֵֵּ�מָּּ�יִּׁ��שֶּׁא בְְסִִפְְרֵֵי הַַחוֹֹזִִים, הוֹֹרָָדַַת הָָרוּּחֲֲנִִיּּוֹֹת וַַעֲֲ    
ה, וְְאֵֵיך, וּּבְְאֵֵיזֶֶה מָָקוֹֹם, וּּבְְאֵֵיזֹֹה  רָָׁ��שֶּׁאוּּי, וְְכַַּ�מָּ   ת מַַה  ה וּּסְְבָָרָָא, וְְאֵֵינֶֶנּּוּּ יוֹֹדֵֵעַַ אֲֲמִִּ�תַּ ׁ�שָּׁ�קָּ  טוֹֹרוֹֹת מֵֵהַַ וּּמַַקְְטִִיר הַַּ�קְּ

ים סִִפּּוּּרָָם יֶֶאֱֱרָָךְְ.  עִִּ�בָּנְְיָָן הַַהוּּא וְְעִִנְְיָָנִִים רַַּ�בִּ ק  נֵֵּ�בְּי אָָדָָם, וְְאֵֵיךְְ רָָאוּּי לְְהִִתְְעַַּ�סֵּ עֵֵת וּּמִִי מִִ

ריה"ל, ספר הכוזרי )מהד' אבן-תיבון(, מאמר ראשון, סעיפים עח-עט

הָָיוּּ  וּּבְְנֵֵי אָָדָָם  אֵֵינֶֶנּּוּּ בוֹֹ,  וְְהָָרוֹֹפֵֵא  י רְְפוּּאוֹֹתָָיו מוֹֹעִִילוֹֹת  ּ�כִּ אוֹֹצַַר רוֹֹפֵֵא מְְפֻֻרְְסָָם  נִִכְְנַַס ּ�בְּ ר  ׁ�שֶׁ סִִּ�כְּיל, אֲֲ כַַ וְְהָָיָָה 
לִִּ�כֵּים הָָהֵֵם וְְהוּּא לֹאֹ הָָיָָה  סִִּ�כְּיל הַַהוּּא הָָיָָה נוֹֹתֵֵן לָָהֶֶם מִִן הַַ שּׁׁ�קֵּ הַַתּּוֹֹעֶֶלֶֶת, וְְהַַ נִִּ�וְּים אֶֶל הָָאוֹֹצָָר הַַהוּּא לְְבַַ מְְכַַ
ר הָָיוּּ  ׁ�שֶׁ רְְּ�בָּפוּּאוֹֹת הָָהֵֵם אֲֲ ל רְְפוּּאָָה לְְכָָל אִִישׁׁ וָָאִִישׁׁ, וְְהֵֵמִִית  קוֹֹת מִִּ�כָּ ׁ�שְׁ ה רָָאוּּי לְְהַַ יר הָָרְְפוּּאוֹֹת, וְְלֹאֹ כַַּ�מָּ מַַּ�כִּ
י  לִִּ�כֵּים הָָהֵֵם יִִטּּוּּ בְְנֵֵי אָָדָָם אֵֵלָָיו וְְיֹֹאמְְרוּּ ּ�כִּ כְְּ�בִּלִִי מִִן הַַ ל תּּוֹֹעֶֶלֶֶת אֶֶחָָד מֵֵהֶֶם  קַַּ�יְּׁ�שֶּׁ�בֵּ   ן  ּ�מֵּּ�דַּ מוֹֹעִִילוֹֹת לָָהֶֶם, וְְאִִם יִִזְְ
עַַּ�בְּצְְמוּּתוּּ  י הַַמּּוֹֹעִִיל  מִִּ�בְּקְְרֶֶה יִִטּּוּּ אֵֵלָָיו וְְלֹֹא יֵֵדְְעוּּ ּ�כִּ ר יַַטְְעֵֵם אוֹֹ יִִרְְאוּּ לְְזוּּלָָתוֹֹ תוֹֹעֶֶלֶֶת  ׁ�שֶׁ הוּּא הַַמּּוֹֹעִִיל, עַַד אֲֲ
ה  וְְהָָיָָה מְְצַַּ�וֶּ רָָּ�כָּאוּּי  קֶֶׁ�שְׁה אוֹֹתָָם   וְְהָָיָָה מַַ ר הָָרְְפוּּאוֹֹת הָָהֶֶם  ר חִִּ�בֵּ ׁ�שֶׁ אָָמְְנָָם הוּּא עֲֲצַַת הָָרוֹֹפֵֵא הַַהוּּא הֶֶחָָכָָם אֲֲ
ב  ּ�כָּׁ�שְׁ  יר וּּמִִ נָָׁ�שֵׁה וְְקִִיצָָה וְְאַַּ�וִּ  קֶֶׁ�שְׁה וּּתְְנוּּעָָה וּּמְְנוּּחָָה וְְ  אֲֲּ�מַּכָָל וּּמַַ רִִּ�צָּׁ��שֶּׁיךְְ לְְכָָל רְְפוּּאָָה וּּרְְפוּּאָָה מִִ    ן מַַה  זַַּ�יְּׁ�שֶּׁ�מֵּ   הַַחוֹֹלֶֶה 
בָָּ�טְּעִִים  נִִּ�בְּמּּוּּסֵֵי הַַכוֹֹכָָבִִים וְְהַַ ים  ה, זוּּלָָתִִי מְְעַַט מִִזְְעָָר, נִִפְְּ�תִּ ׁ�שֶׁ ה הָָיוּּ בְְנֵֵי אָָדָָם קֹֹדֶֶם מ רֶֶּ�דֶּךְְ הַַּ�זֶּ וְְזוּּלָָתָָם. וְְעַַל הַַ
ים מֵֵהֶֶם וְְשׁׁוֹֹכְְחִִים מַַנְְהִִיגָָם וּּמְְנַַהֲֲלָָם,  רַַּ�בְּּ�בִּ חֲֲּ�מַּׁ�שֶׁזִִיקִִים    ר  ׁ�שָׁ , וְְאֶֶפְְ מּּּ�נִּוּּס אֶֶל נִִמּּוּּס וּּמֵֵאֱֱלוֹֹּ�הַּ אֶֶל אֱֱלוֹֹּ�הַּ קִִּ�תָּים מִִ וְְנֶֶעְְ
עַַּ�בְּצְְמוֹֹ הוּּא הָָעִִנְְיָָן  מּּּ�זִּוּּן. אֲֲבָָל הַַמּּוֹֹעִִיל  פִִּ�כְּי הַַהֲֲכָָנָָה וְְהַַ ה לִִנְְזָָקִִים,  עַַּ�בְּצְְמָָם סִִּ�בָּ ה לְְתוֹֹעָָלוֹֹת, וְְהֵֵם  ימָָם סִִּ�בָּ וּּמְְׂ�שִׂ

עַַּ�בְּצְְמוֹֹ הוּּא הֵֵעָָדְְרוֹֹ. יק  ּ�זִּּ�מַּ הָָאֱֱלֹֹהִִי, וְְהַַ

ךְְּ�מָּ  אֵֵׁ�שֹׁל מֵֵעִִ אָָׁ�שֶׁמַַר: "מָָה יְְיָָ אֱֱלֹֹהֶֶיךָָ   מוֹֹ  ב, וְְכֵֵן קָָרָָאתִִי בְְסִִפְְרֵֵיכֶֶם, ּ�כְּ ׁ�שֵׁ דֶֶּ�צֶּק. וְְכֵֵן אֲֲנִִי חוֹֹ ן עִִם הַַ אָָמַַ רהַַכּּוּּזָָרִִי: ּ�כֵּ
ה. ט וְְאַַהֲֲבַַת חֶֶסֶֶד", וְְזוּּלַַת זֶֶה הַַרְְּ�בֵּ ּ�פָּׁ�שְׁ   י אִִם־עֲֲשׂׂוֹֹת מִִ ךָָּ�מְּ ּ�כִּ י אִִם לְְיִִרְְאָָה". וְְאָָמַַר: "מַַה יְְיָָ דּּוֹֹרֵֵשׁׁ מִִ ּ�כִּ
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עוֹֹת לָָתּּוֹֹרָָה הָָאֱֱלֹֹהִִית, קוֹֹדְְמוֹֹת  מוֹֹת וְְהַַּ�צָּ ים, וְְהֵֵם הַַקְְּ�דָּ כְְׂ��שִּׂלִִּ�יִּ  ים הַַ ה וְְהַַדּּוֹֹמֶֶה לָָהֶֶם הֵֵם הַַחֻֻּ�קִּ אָָמַַהֶֶ רחָָבֵֵר: אֵֵּ�לֶּ
סְְּ�לִּטִִים אִִי  הַַּ�קְּׁ�שֶׁל הַַ   נֵֵּ�בְּי אָָדָָם, עַַד  הְְּ�תִּׁ�שֶׁיֶֶה מִִ   ה  הַַּ�בְּנְְהָָגַַת אֵֵיזוֹֹ קְְהִִּ�לָּ לְְּ�בִּעֲֲדֵֵיהֶֶם  ר  ׁ�שָׁ טֶֶּ�בְּבַַע וּּבִִזְְמָָן, אִִי אֶֶפְְ לָָהּּ 
רָָׂ�שְׂאֵֵל  נֵֵּ�בְּי יִִ רִִּ�מְּי מִִ יעַַ הַַ ר הִִּ�גִּ ׁ�שֶׁ ינֵֵיהֶֶם, וְְאִִם לֹֹא, לֹאֹ הָָיְְתָָה מַַתְְמֶֶדֶֶת חֶֶבְְרָָתָָם. וְְכַַאֲֲ דֶֶּ�צֶּק ּ�בֵּ לוּּ הַַ ּ�לֹּׁ�שֶׁא יְְקַַּ�בְּ   ר  ׁ�שָׁ אֶֶפְְ
אִִי  ר  ׁ�שֶׁ אֲֲּ�כַּ  ה,  קְְהִִּ�לָּ לְְכָָל  לְְּ�בַּעֲֲדֵֵיהֶֶם  מִִ ר  ׁ�שָׁ אֶֶפְְ אִִי  ר  ׁ�שֶׁ אֲֲ נְְּ�מִּהֲֲגִִיּּוֹֹת,  וְְהַַ כְְׂ��שִּׂלִִיּּוֹֹת   הַַ תּּּ�בַּוֹֹרוֹֹת   הֵֵׁ�שֶׁקֵֵלּּוּּ    עִִנְְיָָן,  אֶֶל 
וְְהֶֶחֱֱזִִיקוּּ  וִִיקִִיצָָה,  נָָׁ�שֵׁה   וְְ וּּמְְנוּּחָָה  וּּתְְנוּּעָָה  ה  תִִׁ�שְּׁ�יָּ  וּּ מֵֵאֲֲכִִילָָה  ים  בְְּ�טִּעִִּ�יִּ הַַ בָָּ�דְּרִִים  הַַ לְְּ�בַּעֲֲדֵֵי  מִִ יָָחִִיד  לְְכָָל  ר  ׁ�שָׁ אֶֶפְְ
פָָּ�בְּחוֹֹת, וְְאָָמַַר:וּּלְְוַַאי  ק מֵֵהֶֶם  ּ�פֵּּ�תַּ  מְְׁ��שִּׁעִִיּּוֹֹת, הִִסְְ   נוֹֹת וְְזוּּלָָתָָם מִִן הַַתּּוֹֹרוֹֹת הָָאֱֱלֹֹהִִיּּוֹֹת הַַ רְְּ�קָּּ�בָּ עִִם זֶֶה בַַעֲֲבוֹֹדוֹֹת מִִ
רֶֶּ�דֶּךְְ הַַטּּוֹֹבָָה וְְהַַהוֹֹדָָאָָה דֶֶּ�צֶּק וְְהַַ הֶֶּ�בָּׁ�שֶׁם – מֵֵהַַ   ל  הִִּ�קְּּ�בַּׁ�שֶׁלּּוֹֹת, וְְהַַּ�קַּ    וֹֹׁ�שּׁׁ�שֶׁמְְרִִים אוֹֹתָָם הַַפּּחָָוּּת     מְְׁ�שְּׁ�תִּׁ�שֶׁרוּּ הַַתּּוֹֹרוֹֹת       

בְְטוּּב הַַבּּוֹֹרֵֵא. 

ריה"ל, ספר הכוזרי )מהד' אבן-תיבון(, מאמר שני, סעיפים מז-מח

וּּבַַתּּוֹֹרוֹֹת  כְְׂ��שִּׂלִִיּּוֹֹת,   וְְהַַ נְְּ�מִּהֲֲגִִיּּוֹֹת  הַַ הַַתּּוֹֹרוֹֹת  לָָׁ�שְׁמַַת   הַַ אַַחַַר  א  אֶֶּ�לָּ לַַׁ�שְׁמְְנָָה   תֻֻ לֹאֹ  הָָאֱֱלֹֹהִִיּּוֹֹת  הַַתּּוֹֹרוֹֹת  י  ּ�כִּ
ת  ּ�בָּׁ��שַּׁ   נוֹֹת וּּבַַ רְְּ�קָּּ�בַּּ�בָּ  ה, אֵֵיךְְ מַַחֲֲזִִיק  אֵֵּ�בָּּ�לֶּ ּ�לֹּׁ�שֶׁא הֶֶחֱֱזִִיק    דֶֶּ�צֶּק וְְהַַהוֹֹדָָאָָה בְְטוּּב הַַבּּוֹֹרֵֵא, וּּמִִי  לַַּ�בָּת הַַ כְְׂ��שִּׂלִִיּּוֹֹת קַַ  הַַ
רָָׂ�שְׂאֵֵל  בְְנֵֵי יִִ הֶֶּ�בָּם הִִתְְיַַחֲֲדוּּ  ר  ׁ�שֶׁ וְְהֵֵם הַַתּּוֹֹרוֹֹת אֲֲ וְְלֹֹא מַַרְְחִִיקוֹֹ,  בוֹֹ  כֶֶׂ��שֵּׂל מְְחַַּ�יְּ  אֵֵׁ��שֶּׁין הַַ   ה  וְְזוּּלָָתָָם, מִִּ�מַּ ילָָה  וְְהַַּ�מִּ
ר  ׁ�שֶׁ אֲֲּ�כַּ בוּּ אֵֵלּּוּּ הַַתּּוֹֹרוֹֹת,  כְְׂ��שִּׂלִִיּּוֹֹת, וּּבָָהֶֶם הָָיְְתָָה לָָהֶֶם יִִתְְרוֹֹן הָָעִִנְְיָָן הָָאֱֱלֹֹהִִי. וְְלֹאֹ יָָדְְעוּּ אֵֵיךְְ יִִתְְחַַּ�יְּ  תּּוֹֹסֶֶפֶֶת עַַל הַַ
ל  ּ�כָּ לָָהֶֶם  אֵֵרַַע  וְְאֵֵיךְְ  הָָאֵֵל,  דִִבּּוּּר  מְְׁ�שָׁעוּּ    וְְאֵֵיךְְ  נוֹֹתָָם,  קָָרְְּ�בְּ עַַל  ה'  וְְאֵֵשׁׁ  ינֵֵיהֶֶם  ּ�בֵּ ה'  בוֹֹד  ּ�כְּ יָָרַַד  יָָדְְעוּּ,אֵֵיךְְ  לֹאֹ 
וְְעַַל  מִִדְְחֶֶה.  בּּוֹֹ  אֵֵין  ר  ׁ�שֶׁ אֲֲ הָָעַַיִִן  וּּרְְאוּּת  עֲֲּ�מַּמָָדוֹֹת  הַַ לוֹֹת אוֹֹתוֹֹ לוּּלֵֵא  מְְקַַּ�בְּ עוֹֹת  הַַּ�דֵּ אֵֵׁ��שֶּׁין    ה  מִִּ�מַּ אֵֵׁ��שֶּׁרַַע,    מַַה 
דּּׁ��שֶּׁוֹֹמֶֶה     ה  מִִּ�מַּ זֶֶה  וְְזוּּלַַת  עַַל־זִִבְְחֵֵיכֶֶם",  סְְפוּּ  וְְ"עֹֹלוֹֹתֵֵיכֶֶם  ךָָּ�מְּ",  מִִ דּּוֹֹרֵֵשׁׁ  ה'  "וּּמָָה  לָָהֶֶם:  נֶֶאֱֱמַַר  ה  הַַּ�זֶּ רֶֶּ�דֶּךְְ  הַַ
אָָׁ�שְׁר  סַַּ�פֶּח וּּ  ת וְְתוֹֹרוֹֹת הַַ ּ�בָּׁ��שַּׁ   ילָָה וְְהַַ ט וְְאַַהֲֲבַַת חֶֶסֶֶד, וְְיַַעֲֲזֹֹב הַַּ�מִּ ּ�פָּׁ�שְׁ   עֲֲּ�בַּשׂׂוֹֹת מִִ רְְׂ�שְּׂ�יִּאֵֵלִִי   חֲֲּ�יַּׁ�שֶׁזִִיק הַַ   כֵֵּ�תָּן   לוֹֹ. הֲֲיִִ

הַַתּּוֹֹרוֹֹת וְְיַַצְְלִִיחַַ?
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שיעור 4
טעמי המצוות לפי הרמב"ם

רמב"ם, מורה נבוכים, ב )מהד' שוורץ(, חלק ג, פרק ל"א

יש אנשים שקשה להם מתן טעם למצווה מן המצוות. רצוי להם ביותר שלא תושׂׂכל לציווי ולאיסור 
כל משמעות. מה שמחייב להם את זאת היא מחלה שהם חשים בנפשותיהם שאין הם מסוגלים לדבר 
עליה ואין הם מיטיבים להביעה. כי הם סוברים שאילו היו המצוות האלה מועילות למציאות זאת, 
ונצטווינו בהן משום כך וכך, אזי כאילו באו מתוך מחשבתו ושיקול־דעתו של בעל שׂׂכל. אבל אם הן 
דבר שאין מושׂׂכלת לו משמעות כלל, ואין הן גורמות תועלת, אזי הן באו בלי ספק מן האל, כי אין 
מחשבתו של אדם מביאה לדבר מזה. בעיני חלשי שׂׂכל אלה האדם הוא, כביכול, שלם יותר מיוצרו, 
ה  מפני שהאדם הוא אשר אומר ועושׂׂה מה שמביא לתכלית כלשהי, והאל אינו עושׂׂה זאת, אלא מְְצַַ�וֶֶּ
עלינו לעשׂׂות מה שעשׂׂייתו לא מועילה לנו, ואוסר עלינו מה שעשׂׂייתו לא מזיקה לנו. הוא נעלה מאוד 
)ממה שהם מייחסים לו(! הדבר שונה. כל הכוונה היא להועיל לנו, כמו שהסברנו את דברו לטוב לנו 
ים האלה ואמרו רק עם  כל הימים לחיֹֹתנו כהיום הזה )דברים ו', 24(. ואמר: אשר ישמעון את כל הַַחֻֻ�קִִּ

חכם ונבון הגוי הגדול הזה )שם, ד', 6(. 

רמב"ם, מורה נבוכים, ב )מהד' שוורץ(, חלק ג, פרק ל"א

ים כולם מורים בעיני כל האומות שהם בחָָכמה ותבונה. אילו היה  הרי שאמר במפורש שאפילו החֻֻ�קִִּ
דבר שאין יודעים את טעמו ואינו מביא תועלת ואינו דוחה נזק, מדוע ייאמר על המאמין בו, או העושׂׂה 

אותו, שהוא חכם ונבון ורב־ערך, ויעורר פליאה באומות?
באה  אלה  מצוות  ושלוש־עשֹֹרה  מאות  משש  מצוָָה  שכּּל  שצייַַנּּו.  כמו  ספק  בלי  העניין  אלא 
לחנך  או  עֹֹשֶֶק  להסיר  או  צדק,  משפט  לתת  או  פסולה,  דעה  להסיר  או  נכונה  דעה  לתת  או 
במידות  בדעות,  דברים,  בשלושה  תלוי  הכול  גרועה.  מידה  מפני  להזהיר  או  טובה,  למידה 
אשר  שהאמירות  הוא  האמירות  את  מונים  אנו  שאין  שחייב  מה  המדינה.  הנהגת  ובמעשׂׂי 
דעות  להקניית  חלקן  המדיניים,  המעשׂׂים  מכלל  חלקן  אותן,  אסרה  או  לאומרן,  זירזה  התורה 
מצווה לכל  טעם  בנתינת  אלה  עניינים  בשלושה  כאן  הצטמצמנו  לכן  מידות.  להקניית   וחלקן 

מן המצוות.
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עורמת־החסד,  מהם  לך  יתבררו  הטבעיים,  המעשׂׂים  כלומר,  האלוהיים,  במעשׂׂים  תתבונן  כאשר 
יתבררו  כן  לזה.  זה  וסמיכותם  האיברים  תנועות  דירוג  בעלי־החיים,  בבריאת  וחוכמתו  האלוה  של 
לך חוכמתו ועורמת־חסדו בדירוג מצבי מכלול הפרט שלב אחר שלב. דוגמה לכך הדרגת תנועותיו 
וסמיכות האיברים. חלקו הקדמי של המוח רך מאוד, חלקו האחורי קשה יותר. מוח חוט השדרה יותר 
קשה ממנו ומתקשה ככל שהוא נמשך. העצבים הם כלי החוש והתנועה. לכן העצבים הנחוצים להשׂׂגת 
החושים בלבד או לתנועה שטרחתה מועטת, כגון הנעת העפעף והלחי, הוצמחו מן המוח. והעצבים 
הנחוצים להנעת האיברים נעשׂׂו יוצאים ממוח חוט השדרה. ומכיוון שאי־אפשר לעצב, אפילו עצב 
שמקורו במוח חוט השדרה, בגלל רכותו, להניע פרק, נעשׂׂתה תחבולה לשם זאת בכך שהעצב נעשׂׂה 
א בשׂׂר והפך לשריר. אחרי־כן נחלץ העצב מקצה השריר כשהוא כבר קשה וקטעי  סיבי, ואותו סיב מֻֻ�לָָּ
רצועות התערבו בו והופך לגיד. הגיד נקשר בעצם ודבק בו. כך יכול העצב להניע את האיבר בהדרגה 

זאת. 
ציינתי לך את הדוגמה האחת הזאת דווקא, מפני שהיא הגלויה ביותר בין אותן נפלאות אשר הובהרו 

רֶֶת, ברורה וידועה למי שמתבונן בה בדעת פיקחת. ב"תועליות האיברים". היא כולה מְְחֻֻ�וֶֶּ
כן נהג האלוה בעורמת־חסד לכל פרט מפרטי בעלי־החיים היונקים, מפני שבהיוולדו הוא רך בתכלית 
ליצירת החלב שייזון ממזון לח הקרוב למזג  לו השדיים  הוכנו  לכן  יבש.  להיזון ממזון  ואינו מסוגל 

איבריו, עד שאיבריו יתייבשו ויתקשו זה אחר זה בהדרגה.
בדומה להנהגה זאת ממש מאת אותו מנהיג יתגדל ויתרומם באו דברים רבים בתורתנו, כי אי־אפשר 
לצאת מניגוד לניגוד בבת־אחת. לכן אין אפשרות בטבע האדם שיעזוב את כל אשר הסכין אליו בבת־

אחת.  
לכן, כאשר שלח האל את משה רבנו לעשׂׂות אותנו ממלכת כהנים וגוי קדוש )שמות י"ט, 6( על־ידי 
הָָרְְאֵֵיתָָ לדעת ]כי ה' הוא האלהים. אין עוד מלבדו[  שנדע אותו יתעלה, כמו שהבהיר ואמר: אתה 
)דברים ד', 35(; וידעת היום והשבֹֹת אל לבבך ]כי ה' הוא האלהים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת. אין 
עוד[ )שם, שם, 39(, ונתמסר כליל לעבודתו, כמו שאמר: ולעָָבדו בכל לבבכם )שם, י"א, 13(; ואמר: 
ועבדתם את ה' אלהיכם )שמות כ"ג, 25(; ואמר: ואֹֹתו תעבֹֹדו )דברים י"ג, 5(, והדרך המפורסמת בעולם 
כולו, שהסכינו אליה באותם ימים, והפולחן הכללי שגדלנו עִִמו, לא היה אלא להקריב מיני בעלי־חיים 
באותם מקדשים שהציבו בהן הצורות, ולהשתחוות להן, ולהקטיר קטורת לפניהן - היראים והסגפנים 
היו באותם ימים דווקא האנשים המתמסרים כליל לשֵֵרוּּת אותם מקדשים העשׂׂויים לכוכבים, כפי 
שהסברנו - לא הצריכו חוכמתו יתעלה ועורמת־חסדו, הנראית ביברור בכל מה שברא, שיצווה עלינו 
לדחות את מיני דרכי פולחן אלה, לעזוב אותם ולבטלם, כי זה היה באותם ימים דבר שאין להעלות על 

הדעת לקבלו בהתאם לטבע האדם אשר לעולם נוח לו במה שהסכּּין אליו.  
הדבר היה דומה באותם ימים כאילו בימינו היה בא נביא הקורא לעבוד את האל והיה אומר: "האל 
ציווה עליכם שלא תתפללו אליו ולא תצומו ולא תשוועו אליו בעת צרה. עבודתכם תהיה רק מחשבה 

בלי מעשׂׂה כלל".
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לכן השאיר יתעלה את מיני העבודות האלה והעבירן מהיותן לנבראים ולדברים דמיוניים שאין להם 
מהות אמיתית, להיות לשמו יתעלה, וציוונו לעשׂׂותם לו יתעלה. לכן ציווה לנו לבנות לו מקדש: ועשֹֹו 
לי מקדש )שמות כ"ה, 8(, ושיהיה המזבח לשמו: מזבח אדמה תעשֹֹה לי )שם, כ', 21(, ושהקורבן יהיה 
לו: אדם כי יקריב מכם קרבן לה' )ויקרא א', 2(, וההשתחוויה תהיה לו, וההקטרה תהיה לפניו. הוא 
אסר שייעשׂׂה דבר ממעשׂׂים אלה לזולתו: זֹֹבח לָָאֱֱלֹהֹים יָָחֳֳרָָם ]בלתי לה' לבדו[ )שמות כ"ב, 19(; כי לא 
תִִשתחוֶֶה לאל אחר )שם, ל"ד, 14(. הוא ייחד כהנים לשֵֵרוּּת המקדש ואמר: וכִִהנו לי )שם, כ"ח, 41(. 
אלה  ובקורבנותיו.  בבית  התעסקותם  על  להם  שתגמולנה  זכויות  להם  שתיקבענה  בהכרח  התחייב 

זכויות הלויים והכהנים. 
בעורמת־חסד אלוהית זאת הושׂׂג שנמחה זכר עבודה זרה והתבסס היסוד הגדול האמיתי באמונתנו, 
מורגלים  ביטול הפולחנים שהיו  חרדו מפני  ולא  נרתעו  לא  הנפשות  וייחודו.  והוא מציאות האלוה 

אליהם ושלא הכירו פולחן זולתם.
יודע אני שבהכרח תירתע נפשך בהרהור ראשון מעניין זה. זה יקשה עליך, ובלבבך תשאל אותי ותֹֹאמר 
לי: "כיצד יבואו ציוויים ואיסורים ומעשׂׂים גדולים ומפורטים מאוד, בזמנים קבועים, והם כולם בלתי 
נִִים לעצמם, אלא למען דבר אחר, כאילו זאת תחבולה שחיבל האל לנו, כדי שישׂׂיג את כוונתו  מְְכֻֻ�וָָּ
הראשונה. מה מונע אותו יתעלה לְְצַַוּּוֹֹת עלינו את כוונתו הראשונה, ולתת לנו יכולת לקבל זאת, בלי 

צורך במה שטענת שהוא מבחינת הכוונה השנייה?
ויתגלה לך שמה שהעירותי לך אמת:  "שמע אפוא את תשובתך אשר תסיר מלבך את החוֹֹלי הזה 
לשון התורה מביאה פרשה הדומה לזאת ממש. והוא שנאמר: ולא נחם דרך ארץ פלשתים כי קרוב 
ב אלהים את העם דרך המדבר �סֵֵּ חֵֵם העם בראֹֹתם מלחמה ושבו מצרימה[. וַַ�יַַּ  הוא ]כי אמר אלהים פן יִִ�נָָּ

ים סוף )שמות י"ג, 17–18(.  
יָָה למה שלפי  ִ צִִ�פִּ נֶֶת מראש, אל דרך אחרת - מתוך  מְְכֻֻ�וֶֶּ כשם שהתעה אותם מדרך המלך, שהיתה 
הטבע לא היה ביכולת גופיהם - כדי שתתבצע הכוונה הראשונה, כן הטיל את המצוות שהזכרנו, בגלל 
הכוונה הראשונה, שהיא  כדי שתתממש  נפשותיהם לקבלו,  ביכולת  אין  יָָה למה שעל־פי הטבע  ִ צִִ�פִּ
בַַע האדם שיתחנך על שֵֵרוּּת של עבדות בחומר  השׂׂגתו יתעלה וזניחת עבודה זרה. כי כשם שאין מִִ�טֶֶּ
ובלבֵֵנים ובמה שדומה להם ואחרי־כן מייד ירחץ את ידיו מלכלוכם ויילחם בבת־אחת בילידי הענק 
)במדבר י"ג, 22, 28(, כן אין זה מטבעו שיתחנך על מינים רבים מאוד של פולחן ומעשׂׂים שהתרגלו 
אליהם והנפשות הסכינו אליהם עד שנעשו כמושׂׂכל ראשון, ויפסיק אותם בבת־אחת. וכשם שהאל 
ן ידוע שהחיים במדבר, כשהגוף פרוע ומלוכלך,  הערים להתעות אותם במדבר עד שיאזרו אומץ - שֶֶ�כֵֵּ
מחייבים אומץ־לב, והיפוכם מחייב פחדנות, וגם נולדו אנשים שלא הורגלו לשעבוד והשפלה - וכל 
זאת היה על־פי ציוויים אלוהיים באמצעות משה רבנו: על פי ה' יחנו ועל פי ה' יסעו, את משמרת ה' 
שמרו על פי ה' ביד משה )במדבר ט', 23( - כן בא מכלול זה של מצוות בחסד אלוהי כדי שיישארו עם 

מין העשׂׂייה שהיו מורגלים אליו, כדי שתיכון האמונה אשר היא הכוונה הראשונה. 



9

 קידצ םולש 'פורפ �  ת:ומצווסר ומ ו? ייחד םהשני ולכיה

משאֵֵלתך מה מונע את האל לצווֹֹת עלינו את כוונתו הראשונה, ולתת לנו יכולת לקבל זאת, מתחייבת 
לך שאלה שנייה, וייאמר לך: ומה היה מונע את האל מלהוליכם דרך ארץ פלשתים )שמות י"ג, 17( 
ומלתת להם יכולת לעמוד במלחמות, ואז לא היה צורך באותו סיבוב בעמוד הענן יומם ועמוד האש 
כל  על  והאיום  ההבטחה  לפירוט  הסיבה  בדבר  שלישית  שאלה  מתחייבת  וכן   )22 שם,  )שם,  לילה 
)מצוות( התורה, וייאמר לך: מכיוון שכוונתו הראשונה של האל ורצונו הם שנאמין בתורה זאת ונעשׂׂה 
מעשׂׂיה, מדוע לא נתן לנו יכולת לקבל זאת ולנהוג לפי זאת תמיד, ולא יחבל לנו תחבולה בכך שהוא 
האלה  הטובות  את  ועושה  פיו,  את  ממרים  אנו  כאשר  בנו  ונוקם  לו,  מצייתים  כשאנו  עִִמָָנוּּ  מיטיב 
כולן ואת הנקמה הזאת כולה? הרי גם זאת תחבולה שהוא מחבל לנו כדי שישׂׂיג מאתנו את כוונתו 
העבירות  מן  וההימנעות  רוצה  הוא  הציות שבהם  אותו מלגרום שקיום מעשׂׂי  מונע  הראשונה. מה 

שאותן הוא שׂׂונא יהיו טבע הטבוע בנו? 
התשובה לשלוש שאלות אלה וכל כיוצא בהן היא תשובה אחת כללית, והיא שאף־על־פי שהנסים הם 
השתנות טבעו של נמצא מפרטי הנמצאים, הרי את טבעם של פרטי בני־אדם אין האל משנה בשום 
אופן על דרך הנס. בגלל העיקרון הגדול הזה אמר: מי יתן והיה לבבם זה להם ]ליראה אֹֹתי ולשמֹֹר את 
כל מצְְוֹֹתי כל הימים, למען ייטב להם ולבניהם לעֹֹלם[ )דברים ה', 26(. משום כך באו הציווי והאיסור 

והשׂׂכר והעונש. כבר הבהרנו יסוד זה על ראיותיו בכמה מקומות בחיבורינו.
לא אמרנו זאת מכיוון שאנו מאמינים ששינוי טבע אחד מפרטי בני־אדם יקשה עליו יתעלה. אדרבה, 
זה אפשר, נמצא בגדר היכולת. אבל הוא לא חפץ בזה מעולם ולא יחפוץ בו לעולם בהתאם לעקרונות 
התורה. לו היה בחפצו לשנות את טבעו של כל פרט מקרב בני־אדם למה שהוא יתעלה רוצה מאותו 

פרט, שליחת הנביאים וכל מתן המצוות היו לריק. 
אחזור אל מטרתי וְְאֹֹמַַר: מכיוון שאופן זה של פולחן, כלומר הקורבנות, הוא מבחינת הכוונה השנייה 
ואילו תפילת הרשות, תפילת החובה וכיוצא בהן ממעשׂׂי הפולחן קרובים יותר אל הכוונה הראשונה 
והכרחיים להשׂׂגתה, שׂׂם בין שני המינים הבדלה גדולה, כי מין זה של פולחן, כלומר הקרבת קורבנות, 
מקום  בכל  שיוקרב  כלומר,  בראשונה,  שהיה  כמו  עלינו  הוטל  לא  יתעלה,  לשמו  שהוא  אף־על־פי 
ידו  ]את[  ימלא  החפץ  שמזדמן,  מי  המקריב  יהיה  ולא  שיזדמן,  היכן  מקדש  יוקם  ולא  זמן,  ובכל 
י"ג, 33(. אלא כל זה נאסר, והוא קבע את )הקרבת הקורבנות( בבית אחד: אל המקום  )מלכים א', 
בכל מקום אשר תראה  עֹֹלֹֹתיך  פן תעלה  אחר:  במקום  יוקרב  ולא   ,)26 י"ב,  )דברים  ה'  יבחר  אשר 
)שם, שם, 13(. ולא יהיה כהן אלא )בעל( ייחושׂׂ מסוים. כל זאת להמעיט מין זה של פולחן ושלא 
יהיה ממנו אלא מה שלא הצריכה חוכמתו שיימנעו ממנו כליל. אבל תפילת הרשות ותפילת החובה 

)אומרים( בכל מקום וכל מי שמזדמן. וכן הציצית, המזוזה, התפילין ושאר העבודות הדומות להם. 
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בשל העניין הזה שגיליתי לך מרובה בספרי הנביאים התוכחה לאנשים על שהם אצים להקריב קורבנות, 
והובהר להם שאין הם המכוּּון החשוב לעצמו, ושאין האל זקוק להם. שמואל אמר: החפץ לה' בעֹֹלות 
וזבחים כשמֹֹע בקול ה'? ]הנה שמֹֹע מִִזֶֶבַַח טוב, להקשיב מֵֵחֵֵלֶֶב אילים[ )שמואל א', ט"ו, 22(. ישעיה 
אמר: למה לי רֹֹב זבחיכם, אמר ה' ]שֹֹבעתי עֹֹלות אילים וחֵֵלב מריאים, ודם פרים וכבשֹֹים ועתודים 
לא חפצתי[ )ישעיה א', 11(. ירמיה אמר: כי לא דברתי את אבותיכם ולא צִִוִִיתים ביום הוצִִיאִִי אותם 
יתי אותם לאמר: שמעו בקולי, והייתי לכם  מארץ מצרים על דברי עולה וזבח. כי אם את הדבר הזה צִִ�וִִּ

לאלהים ואתם תהיו לי לעם... )ירמיה ז', 22–23(
דברים אלה היו קשים לכל מי שראיתי את דבריו או שמעתי אותם. הם אומרים: "כיצד אומר ירמיה 
על האל שהוא לא צִִיוָָנוּּ על דברי עולה וזבח בעוד רוב המצוות באו לזה דווקא?" כוונת הדברים היא מה 
שהבהרתי לך, כי הוא אמר: "הכוונה הראשונה היתה רק שתשׂׂיגו אותי, ולא תעבדו את זולתי והייתי 

לכם לאלהים ואתם תהיו לי לעם.  
ציווי זה להקריב ולפנות אל הבית לא היה אלא לשם השׂׂגת יסוד זה ולמענו העברתי עבודות אלה לשמי, 
כדי שיימחו עקבות עבודה זרה, ויתבסס עיקרון ייחודי. ובאתם אתם וביטלתם תכלית זאת ונאחזתם 
במה שנעשׂׂה למענה, כי אתם הטלתם ספק במציאותי: כִִחשו בה' ויאמרו לוא הוא )ירמיה ה', 12(, 
ועבדתם עבודה זרה: וקטר לבעל, והלוך אחרי אלהים אחרים אשר לא ידעתם. ובאתם אל הבית הזה 

נִִים בכוונה הראשונה". וגו'והמשכתם לפנות אל היכל ה' ולהקריב קורבנות שלא הם היו מְְכֻֻ�וָָּ
בכתוב  כי התברר  לאותה מטרה עצמה שהזכרנו.  והיא מביאה  זה.  דרך אחרת לפרש פסוק  לי  ויש 
ינוּּ לא היו בו דברי עולה וזבח כלל. ולא ראוי שתעסיק את  �וֵֵּ ובמסורת גם יחד שהציווי הראשון שֶֶ�צֻֻּ
ר, כמו שנסביר. ודבר זה היה בארץ מצרים, ואילו  דעתך בפסח מצרים, מפני שהיה לו טעם ברור וּּמְְחֻֻ�וָָּ
ביום  ואמר:  זה  ולכן התנה בפסוק  יציאת מצרים.  ינוּּ לאחר  �וֵֵּ שֶֶ�צֻֻּ הוא מה  זה  הציווי המדובר בפסוק 

הוציאי אותם מארץ מצרים.  
ינוּּ במרה, והוא מה שאמר לנו שם: אם שמוע  �וֵֵּ הציווי הראשון שניתן אחרי יציאת מצרים הוא מה שֶֶ�צֻֻּ
יו, כל המחלה אשר  תשמע לקול ה' אלהיך ]והישר בעיניו תעשֹֹה והאזנת למצְְוֹֹתיו ושמרת את כל חֻֻ�קָָּ
הוּּ[  שֹֹמתי במצרים לא אשֹֹים עליך, כי אני ה' רֹֹפאך[ )שמות ט"ו, 26(; שם שֹֹם לו חֹֹק ומשפט ]ושם נִִ�סָָּ
)שם, שם, 25(. ובאה המסורת הנכונה: שבת ודינין במרה אִִפְְקוּּד. והנה החוק המדובר כאן הוא השבת, 
כפי שהבהרנו,  הראשונה,  המטרה  היא  וזאת  הבריות.  בין  העֹֹשֶֶק  ביטול  הדינין, שהם  הם  והמשפט 
ינוּּ הוא  �וֵֵּ כלומר, להאמין בדעות הנכונות, כלומר, חידוש העולם. אתה יודע ששורש מצוות השבת שֶֶ�צֻֻּ

כדי לבסס עיקר זה, כמו שהבהרנו בספר זה. 
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רמב"ם, מורה נבוכים, ב )מהד' שוורץ(, חלק ג, פרק ל"ב

כן הכוונה, יחד עם דעות נכונות, לסלק את העֹֹשֶֶק בין הבריות. הנה התברר לך שהציווי הראשון לא 
נּּוּּ. אותו עניין עצמו שאֲֲמַַרוֹֹ ירמיה  �יַַּ כלל דברי עולה וזבח, שכּּן אלה הם מבחינת הכוונה השנייה, כמו שֶֶ�צִִּ
הוא שנאמר בתהלים על דרך תוכחה לאומה כולה כשלא ידעה אז את הכוונה הראשונה ולא הבחינה 
בינה לבין הכוונה השנייה. נאמר: שִִמעה עמי ואדברה, ישֹֹראל ואעידה בך. אלהים אלהיך אנכי. לא 
על זבחיך אוכיחך, ועולֹֹתיך לנגדי תמיד. לא אקח מביתך פר, ממכלאֹֹתיך עתודים )תהלים נ', 7–9(. 

במקום בו חוזר עניין זה, זאת היא הכוונה בו. הבן את זה אפוא מאוד והתבונן בו!


